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S
A

C
R

O
, R

IT
O

, M
IT

O

D
escrivere sia pu

r som
m

ariam
en

te ed in
 m

odo gen
erale la

com
plessa e m

u
ltiform

e vita spiritu
ale di an

tich
e civiltà ri-

ch
iede u

n
a prelim

in
are discu

ssion
e esplicativa di alcu

n
i con

-
cetti u

tili per com
pren

dere ed ordin
are l’en

orm
e m

ateriale
etn

ologico, an
tropologico e storico con

 il qu
ale si h

a a ch
e fare.

T
erm

in
i com

e “S
acro”, “M

ito”, “R
ito’”, “F

esta”, servon
o ef-

ficacem
ente ad ordinare la m

olteplice varietà degli aspetti insiti
in

 ogn
i fen

om
en

o religioso.
Il S

acro defin
isce u

n
a realtà extra-u

m
an

a ch
e si pon

e com
e

fon
dam

en
to e fon

te di ogn
i ordin

e e sign
ificato di tu

tti gli even
ti

n
atu

rali, di tu
tte le attività u

m
an

e e di tu
tti gli accadim

en
ti

storici.
Il S

acro è qu
in

di iden
tificabile, n

elle esperien
ze di coloro

ch
e ad esso fan

n
o riferim

en
to, con

 l’E
ssere ed il sign

ificato delle
cose.L

a tran
sitorietà, l’effim

ero flu
ire degli even

ti n
atu

rali e
della stessa esisten

za u
m

an
a ven

gon
o resi sign

ificativi e valo-
rizzati solo n

ell’ordin
e, n

ella legge alla qu
ale qu

este esperien
-

ze sottostan
n

o. Q
u

esto ordin
e ch

e è K
osm

os per i G
reci, R

ta
(rito) e D

h
r (D

h
arm

a) per gli In
dù

, è espression
e della sacralità

dell’u
n

iverso.
L

’esperien
za religiosa, qu

in
di, perm

ette di cogliere al di là
del fluire privo di senso e potenzialm

ente pericoloso degli eventi
n

atu
rali e delle ten

den
ze ed im

pu
lsi m

en
tali, u

n
a realtà stabi-

le (il S
acro), dotata e dotan

te di sign
ificato, alla qu

ale far rife-
rim

en
to per com

pren
derli e dom

in
arli.

L
’u

om
o religioso h

a com
e u

n
ica sicu

rezza il legam
e vissu

to
con

 ciò ch
e n

on
 m

u
ta e ch

e è al di fu
ori di ogn

i cam
biam

en
to;



per qu
esto m

otivo vive an
gosciosam

en
te l’esperien

za del tem
-

po, del m
u

tam
en

to, della trasform
azion

e. E
cco qu

in
di la parti-

colare atten
zion

e per qu
ei m

om
en

ti ch
e rappresen

tan
o e son

o
vissu

ti com
e cam

biam
en

to: il passaggio delle stagion
i, l’alter-

n
arsi della lu

ce e delle ten
ebre, il S

ole e la L
u

n
a con

 i loro
m

ovim
en

ti n
el cielo, la vita sessu

ale, l’attività fin
alizzata ad

u
n

o scopo, la n
ascita e le m

orte.

T
u

tte qu
este esperien

ze ricevon
o u

n
a loro sign

ificazion
e

n
ell’essere poste a con

tatto con
 u

n
a realtà ch

e le giu
stifica e le

ordin
a tram

ite la loro sacralizzazion
e. Q

u
este realtà trascen

-
de le cose stesse ed il loro diven

ire perch
é n

on
 è soggetta al

flu
ire, alla degen

erazion
e e al disfacim

en
to.

L
’essere al di là dei cam

biam
en

ti e delle cose n
on

 im
plica

assolu
tam

en
te u

n
 du

alism
o radicale: il m

on
do stesso è S

acro
in

 qu
an

to prodotto dell’ordin
am

en
to e qu

in
di delle relazion

i
tra qu

este du
e dim

en
sion

i. A
 qu

esto rigu
ardo vige u

n
 prin

ci-
pio esplicativo di n

otevole im
portan

za ch
e si ritrova pressoch

é
iden

tico in
 tu

tta la produ
zion

e religiosa: l’u
n

ità organ
ica del

reale sacralizzato.
O

g
n

i 
a

sp
etto, 

og
n

i 
ca

ra
tteristica

 
d

el 
rea

le, 
è

in
terdipen

den
te con

 tu
tto il resto, così com

e in
 u

n
 organ

ism
o

ogn
i organ

o su
ssiste com

e u
n

ità solo in
 qu

an
to è parte del tu

t-
to. L

’an
alogia con

 l’organ
ism

o viven
te è frequ

en
tem

en
te u

sa-
ta per spiegare u

n
’altra proprietà di qu

esta totalità: le parti
son

o orga
n

izza
te p

er livelli gera
rch

ici. T
a

n
to p

iù
 u

n
accadim

en
to è vicin

o al fon
dam

en
to sacrale, tan

to più
 esso è

su
periore, m

igliore, dotato di valore e sign
ificato.

T
u

tto ciò ch
e esiste riflette in

 se stesso, a secon
da del pro-

prio grado di sign
ificazion

e, la legge u
n

iversale costitu
ita dal

S
acro.

Il m
u

tam
en

to stagion
ale presen

ta la m
edesim

a stru
ttu

ra
del ciclo lu

n
are e solare così com

e la trasform
azion

e del sem
e
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den
ti a rifiu

tare la realtà del m
on

do n
ella con

cretezza dei su
oi

con
ten

u
ti, n

el T
an

trism
o si afferm

a la realtà del m
on

do n
ato

dal rapporto, dalla relazion
e di qu

esti du
e esseri divin

i.
L

a sim
bologia in

sita in
 qu

esta m
etafisica operativa è ab-

bastanza chiara, alm
eno nelle sue linee generali: la realtà, nella

m
oltep

lice v
a

rietà
 d

elle form
e d

i m
a

n
ifesta

zion
e, è

l’esteriorizzazion
e di u

n
 prin

cipio u
n

itario ch
e su

ssiste n
ella

opposizion
e com

plem
en

tare del prin
cipio m

asch
ile, fecon

dan
-

te e attivo, e del prin
cipio fem

m
in

ile, fecon
dabile e poten

te.
L

’u
om

o riflette n
el su

o m
icrocosm

o psicofisico qu
esta

du
alità din

am
ica ch

e d’altron
de si m

an
ifesta visibilm

en
te n

e-
gli even

ti cosm
ici e n

egli accadim
en

ti storici.
In

 ogn
i u

om
o son

o presen
ti qu

esti du
e prin

cipi ch
e però

son
o rela

tiva
m

en
te a

ssop
iti essen

d
osi esteriorizza

ti e
sclerotizzati in

 u
n

a opposizion
e du

alistica e con
flittu

ale.
Q

u
esto, seppu

r apparen
tem

en
te, determ

in
a an

cora di più
u

n
 oscu

ram
en

to della con
sapevolezza dell’u

n
ità din

am
ica di

ogn
i realtà.
L

o Y
oga è u

n
 m

etodo pratico ch
e ten

de a ripristin
are qu

e-
sto rapporto attraverso u

n
 processo gradu

ale, volon
tario

(sadh
an

a) di risveglio delle en
ergie e delle poten

ze.
N

el T
an

trism
o prem

e soprattu
tto ch

e l’en
ergia cosm

ica
assopitasi e resasi oscu

ra, la K
u

n
dalin

i, rappresen
tata com

e
u

n
 serpen

te (n
otare l’an

alogia con
 la virtu

alità pericolosa del-
le divin

ità fem
m

in
ili), addorm

en
tato n

el ch
akra M

u
ladh

ara,
possa svegliarsi e ricon

giu
n

gersi con
 le poten

ze lu
m

in
ose dei

ch
akra su

periori (S
h

iva).
L

’en
ergia vitale, S

h
akti, spin

ta verso l’alto, porta l’u
om

o a
realizzare qu

ell’u
n

ità di essere e poten
za ch

e è alla base dello
stato di su

percoscien
za, aspirazion

e u
ltim

a di tu
tti coloro ch

e
in

 qu
alu

n
qu

e lu
ogo ed in

 qu
alsiasi tem

po h
an

n
o pen

sato ch
e

fosse possibile liberarsi dell’oscu
rità di sign

ificato e di valore
del m

on
do del diven

ire e della tran
sitorietà; del resto an

ch
e

qu
esto fa parte del gioco della S

h
akti.



K
ali, la divoratrice del tem

po (da K
ala, tem

po), espression
e

del diven
ire.

In
 qu

an
to P

oten
za essa è la divin

ità su
prem

a poich
é ogn

i
altro essere divin

o è “poten
te” perch

é è sottoposto alla P
oten

-
za. In

 qu
an

to tale la S
h

akti n
on

 è lim
itata da n

u
lla; in

fatti
ogn

i cosa su
ssisten

te com
e realtà capace di opporsi a ciò ch

e
essa n

on
 è, esiste solo perch

é h
a poten

za.
P

er il T
an

trism
o la S

h
akti, con

cettu
alizzazion

e person
ifi-

cata della P
oten

za, u
n

isce in
 sé la n

atu
ra creatrice, qu

ella
con

servativa e qu
ella distru

ttrice:
“L

a S
h

akti è la rad
ice d

i ogn
i esisten

za
 da lei i m

on
di son

o m
an

ifestati,
 da lei son

o sosten
u

ti
 e in

 lei, alla fin
e, verran

n
o riassorbiti

…
”

In
 qu

an
to poten

za esprim
en

te in
 sé tu

tte le poten
zialità

d’essere, essa n
on

 h
a alcu

n
a form

a:
“P

u
r aven

d
o form

a, sei sen
za form

a”
In

 qu
an

to poten
za illim

itata, grazie alla qu
ale tu

tte le cose
son

o e diven
gon

o, essa n
on

 possiede legge, in
fatti precede tu

t-
te le leggi. L

a gratu
ità dei propri atti è m

agn
ificam

en
te espres-

sa con
 il term

in
e “gioco”, “lila”. Il m

on
do è u

n
 gioco della S

h
akti.

P
er lo Y

oga T
an

trico, l’u
n

iverso n
el su

o com
plesso è solo

u
n

a m
an

ifestazion
e delle in

fin
ite possibilità d’essere di qu

esta
en

ergia.
L

’attività gen
eratrice dell’u

n
iverso è sim

bolicam
en

te rap-
presen

tata dall’u
n

ion
e sessu

ale di du
e person

ificazion
i della

P
oten

za: la cop
p

ia d
ivin

a S
h

iva-S
h

ak
ti. L

’u
n

o esp
rim

e
l’im

m
u

tabilità, l’im
pertu

rbabilità del prin
cipio trascen

den
te

della sacralità form
atrice e costitu

trice, e l’altra è espression
e

del m
ovim

en
to e del m

u
tam

en
to, del diven

ire in
sito in

 ogn
i

produ
zion

e, gen
erazion

e ed en
ergificazion

e delle form
e della

realtà.
A

l con
trario di altre scu

ole filosofich
e (es. i V

edan
ta) ten

-

—
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riflette il ciclo di n
ascita-m

orte dell’u
om

o; la con
form

azion
e ed

i m
ovim

en
ti della volta celeste descrivon

o e posson
o determ

i-
n

are la vita dell’in
dividu

o. T
u

tto qu
esto su

ssiste in
 virtù

 della
solidarietà ch

e lega tu
tte le cose in

 qu
an

to partecipi del m
ede-

sim
o prin

cipio sacrale.
S

piegare le m
odalità attraverso le qu

ali qu
esta realtà si-

gn
ifican

te h
a posto ordin

e n
el m

on
do e lo h

a dotato di sign
ifi-

cato è il com
pito specifico del M

ito.
Il M

ito è u
n

 raccon
to ch

e descrive sem
pre il passaggio da

u
n

a situ
azion

e di disordin
e, di caos, di in

sign
ifican

za, ad u
n

a
situ

azion
e di ordin

e, di regolarità cosm
ica e di sign

ificato. C
osì

van
n

o in
tesi i m

iti cosm
ogon

ici (C
osm

ogon
ia, d

al greco:
“cosm

os”=cosm
o; “gon

eia”=n
ascita. Q

u
in

di: n
ascita dell’u

n
iver-

so) ch
e, a parere dello storico delle religion

i M
ircea E

liade,
costitu

iscon
o la base paradigm

atica di ogn
i m

ito.
L

’ordin
e, secon

do qu
esti m

iti, è sem
pre il risu

ltato di u
n

a
lotta, di u

n
a con

trapposizion
e violen

ta tra u
n

 prin
cipio ordi-

n
an

te e u
n

a realtà pu
ram

en
te poten

ziale, virtu
ale, ch

e espri-
m

e il caos, ciò ch
e n

on
 h

a lim
iti, ciò ch

e n
on

 h
a m

isu
ra, ch

e,
privo di form

a, è flu
ido e soggetto al con

tin
u

o cam
biam

en
to.

Q
u

esta realtà, però, h
a in

 sé la poten
zialità creatrice, l’en

er-
gia ch

e im
brigliata ed in

dirizzata dal prin
cipio ordin

an
te, co-

stitu
isce il m

otore della vita.
S

i tratta, a ben
 vedere, secon

do l’in
terpretazion

e di R
en

é
G

u
én

on
, del m

edesim
o rapporto ch

e esiste, a livello dei prin
ci-

pi prim
i, tra la poten

za e l’atto, tra la m
ateria e la form

a (sin
olo)

con
cettu

alizzati n
ella m

etafisica aristotelica.
È

 im
portan

te ten
er presen

te ch
e qu

esta con
trapposizion

e
im

plica sem
pre u

n
a com

plem
en

tarietà gerarch
izzata: l’esisten

-
za dell’u

n
iverso è possibile solo in

 virtù
 della relazion

e com
-

plem
en

tare tra u
n

 prin
cipio attivo su

periore ed u
n

 prin
cipio

passivo ed en
ergetico in

feriore. A
 livello sim

bolico, il prin
cipio

attivo è rappresen
tato dalla lu

ce, dal calore e dal fu
oco, m

en
-

tre l’elem
en

to passivo ed en
ergetico è rappresen

tato o dalla



terra (n
ei m

iti ierogam
ici greci), o dall’elem

en
to flu

ido per ec-
cellen

za: l’acqu
a. Q

u
est’u

ltim
a pu

ò essere sim
bolizzata an

ch
e

dagli an
im

ali ch
e esprim

on
o u

n
a sin

u
osità o u

n
 on

deggiam
en

to
m

arin
o, qu

ali il drago n
ei m

iti cin
esi o il serpen

te in
 qu

elli
asiatici.

N
ei m

iti cosm
ogon

ici in
dù

 è presen
te u

n
 altro aspetto: da

u
n

 m
on

ism
o in

iziale si passa attraverso la disin
tegrazion

e del
prin

cipio prim
o, alla n

ascita del m
on

do dai pezzi di qu
est’u

lti-
m

o. N
ei testi sacri si legge in

fatti ch
e “ab origin

e” vi era il
caos, sim

boleggiato da u
n

a distesa d’acqu
a sen

za lim
iti, o da

u
n

’oscu
ra voragin

e sen
za fon

do. S
u

 qu
esto im

m
oto m

are gal-
leggiava u

n
 u

ovo ch
e, riscaldato dal proprio desiderio di m

olti-
plicarsi, si spezza in

 du
e parti ch

e diven
tan

o il cielo e la terra,
e qu

in
di il m

asch
ile ed il fem

m
in

ile. Q
u

esto u
ovo prim

ordiale,
dal qu

ale derivan
o per sm

em
bram

en
to tu

tte le cose, n
ei V

eda
è ch

iam
ato P

rajapati ch
e letteralm

en
te sign

ifica “padre di tu
tti

gli esseri”.
U

n
a version

e più
 dram

m
atica dello stesso raccon

to n
arra

del sacrificio di P
rajapati com

piu
to delle figlie. L

e diverse par-
ti del corpo sm

em
brato costitu

iron
o il S

ole e la L
u

n
a, il ven

to
ed il fu

oco e tu
tti gli elem

en
ti.

O
ccorre in

oltre n
otare ch

e a volte il prin
cipio attivo e qu

el-
lo p

assivo coesiston
o n

ello stesso essere d
escritto com

e
erm

afrodito o an
drogin

e.
L

’ordin
am

en
to prim

ordiale, però, n
on

 salva l’u
n

iverso dal
risch

io della dissolu
zion

e e del ritorn
o al caos; il m

icrocosm
o

della vita in
teriore dell’u

om
o è ricco di im

pu
lsi, forze atavich

e
(l’om

bra
 di Ju

n
g), ch

e porterebbero, se n
on

 con
trollate e

su
blim

ate, alla disin
tegrazion

e della coscien
za dell’in

dividu
o;

l’u
n

iverso stesso è soggetto a crisi, a cam
biam

en
ti im

provvisi
o previsti (cam

biam
en

ti di stagion
e, m

odificazion
e delle posi-

zion
i e delle im

m
agin

i del sole e della lu
n

a), la vita stessa del-
l’u

om
o è soggetta a cam

biam
en

ti (n
ascita, relazion

i sessu
ali,

m
orte, ecc.)

—
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L
’atten

zion
e costan

te alle reti an
alogich

e ch
e u

n
iscon

o
esperien

ze, ordin
i della n

atu
ra, accadim

en
ti ed attività u

m
a-

n
e h

an
n

o così perm
esso di in

globare all’in
tern

o di u
n

a stru
t-

tu
ra sign

ificativa qu
este m

olteplici m
an

ifestazion
i della real-

tà.
N

ella civiltà in
dian

e la com
plem

en
tarietà tra il fem

m
in

ile
ed il m

asch
ile h

a perm
esso di fon

dare u
n

 com
plesso ed artico-

lato sistem
a ch

e va gen
eralm

en
te sotto il n

om
e di Y

oga.
N

el con
testo ch

e a n
oi in

teressa ci riferiam
o ad u

n
a serie

di m
etodi ch

e costitu
iscon

o u
n

 m
ezzo per con

segu
ire u

n
a di-

retta esperien
za, attraverso la trasform

azion
e della person

a-
lità, dell’u

n
ità globale di tu

tto l’u
n

iverso.
In

 particolare n
el T

an
trism

o ritroviam
o u

n
a con

cezion
e

dell’universo um
ano ed extraum

ano fondata sul riconoscim
ento

di u
n

 prin
cipio m

asch
ile, S

h
iva, ed u

n
 prin

cipio fem
m

in
ile,

S
h

akti.
Il term

in
e S

h
akti presen

ta u
n

’etim
ologia estrem

am
en

te
in

teressan
te: esso deriva da “S

h
ak” ch

e sign
ifica “essere” ca-

pace di “fare”, avere la forza di fare, di agire: sign
ifica cioè

“poten
za”. Q

u
esta poten

za pu
ò assu

m
ere diversi aspetti; pu

ò
essere in

fatti la ben
efica D

ea m
adre, datrice di vita e rin

n
ova-

trice di en
ergia (n

el pan
th

eon
 in

du
ista qu

esta dea si ch
iam

a
P

arvati, U
m

a), oppu
re essere la distru

ttrice di form
e, a dea

della m
orte e dell’oscu

rità.
In

 qu
est’u

ltim
o aspetto spesso è rappresen

tata n
era (da

n
otare l’an

alogia con
 la M

adon
n

a n
era della cristian

ità), n
u

da,
con

 u
n

a collan
a costitu

ita da cin
qu

an
ta teste recise, corrispon

-
den

ti alle cin
qu

an
ta lettere dell’alfabeto san

scrito: la terribile



L
a sen

sibilità dell’u
om

o religioso registra il cam
biam

en
to

com
e u

n
a rottu

ra dell’equ
ilibrio prim

ordiale, com
portan

te il
pericolo dell’irrom

pere del caos, del ritorn
o dell’in

form
e e

dell’in
differen

ziato. S
olo l’azion

e della realtà sacrale perm
et-

te ch
e l’u

n
iverso n

on
 torn

i a dissolversi: occorre cioè ch
e il sa-

cro torn
i ad operare n

el m
om

en
to di crisi.

Il R
ito svolge gen

eralm
en

te le fu
n

zion
i di riattu

alizzare in
particolari m

om
en

ti di crisi della collettività o dell’in
dividu

o
l’atto prim

ordiale di fon
dazion

e dell’ordin
e, della legge del co-

sm
o, del dh

arm
a. Il rito an

n
u

lla il tem
po storico, il trascorrere

delle ere per ren
dere l’u

om
o protagon

ista degli atti ch
e al prin

-
cipio dei tem

pi fon
daron

o l’u
n

iverso.
In

 qu
esto con

testo la festa con
siste in

 u
n

 in
siem

e di riti
com

piu
ti in

 particolari m
om

en
ti della vita della com

u
n

ità tra-
m

ite cu
i i partecipan

ti riattu
alizzan

o il m
om

en
to delle crea-

zion
e prim

ordiale.

P
er la particolare im

portan
za ch

e riveste n
ei popoli seden

-
tari l’agricoltu

ra, la m
aggior parte delle feste è con

n
essa a

particolari m
om

en
ti dell’an

n
o agricolo: la sem

in
a, il raccolto,

ecc.. Q
u

esti a loro volta son
o in

 relazion
e a con

dizion
i clim

ati-
ch

e particolari, collegate al ciclo an
n

u
ale del sole e a qu

ello
m

en
sile della lu

n
a.

I solstizi (22 dicem
bre e 22 giu

gn
o) e gli equ

in
ozi (21 m

arzo
e 22 settem

bre) son
o im

portan
ti perch

é presen
tan

o dei cam
-

biam
en

ti, delle m
odificazion

i ch
e, per an

alogia, son
o collegati

alla vita dell’in
dividu

o e alle peripezie ch
e il sem

e su
bisce dal

su
o in

terram
en

to al su
o trasform

arsi in
 cibo per l’u

om
o.

In
 particolare i solstizi (dal latin

o, “sol statio”=
 ferm

ata del
sole. In

fatti il sole sem
bra ferm

arsi per m
odificare, in

verten
-

dolo, il proprio cam
m

in
o n

el cielo) riveston
o u

n
a particolare

im
portan

za.
N

el solstizio d’in
vern

o si h
a la giorn

ata con
 m

aggior n
u

-

—
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m
ero di ore bu

ie; il sole percorre in
fatti il cam

m
in

o più
 breve

al di sopra dell’orizzon
te e la n

otte, l’oscu
rità (il caos, l’in

for-
m

e, la m
orte, il ritorn

o alla virtu
alità disorgan

izzata) sem
bra-

n
o in

gh
iottire la lu

ce, il giorn
o (l’ordin

e, il form
ato, la vita,

l’en
ergia vitale pien

am
en

te realizzata); il sem
e è sotterrato e

sem
bra m

orto. D
a qu

el m
om

en
to però il S

ole salirà sem
pre

più
 in

 alto n
el cielo, illu

m
in

erà sem
pre di più

. Il solstizio d’in
-

vern
o rappresen

ta qu
in

di il m
assim

o di oscu
rità, m

a an
ch

e
l’an

n
u

n
cio di u

n
a n

u
ova n

ascita.
Q

u
asi tu

tte le religion
i, per esem

pio il C
ristian

esim
o, pon

-
gon

o la n
ascita del S

alvatore, di colu
i, cioè, ch

e salverà il m
on

-
do, ripristin

an
do l’ordin

e perdu
to o l’en

ergia esau
rita, in

 qu
e-

sto periodo dell’an
n

o.
Il solstizio d’estate con

figu
ra il m

om
en

to opposto: il m
assi-

m
o fu

lgore del sole ch
e an

n
u

n
cia u

n
a prossim

a cadu
ta, u

n
 pro-

gressivo esau
rirsi di en

ergia creatrice. Il gran
o m

atu
ra e la

su
a forza vitale deve essere su

cch
iata dall’u

om
o; così la m

orte
del gran

o vien
e ad essere la vita dell’u

om
o.

 In
 qu

esto m
om

en
to bisogn

a operare m
agicam

en
te per

im
pedire ch

e l’en
ergia ordin

atrice si dissolva: si accen
don

o i
fam

osi fu
och

i di S
an

 G
iovan

n
i e si bru

cian
o fascin

e ch
e rap-

presen
tan

o lo spirito del gran
o.

G
li equ

in
ozi rappresen

tan
o m

om
en

ti di passaggio tra i sol-
stizi: n

ell’equ
in

ozio di prim
avera il progressivo allu

n
garsi del-

le ore di lu
ce su

ssegu
en

te al solstizio d’in
vern

o raggiu
n

ge u
n

m
om

en
to di egu

aglian
za rispetto alle ore di oscu

rità. In
fatti il

term
in

e equ
in

ozio deriva dal latin
o equ

a n
ox - n

otte u
gu

ale al
giorn

o ; da qu
el m

om
en

to le ore di lu
ce su

pereran
n

o qu
elle di

oscu
rità fin

o al solstizio estivo.
Il con

trario avvien
e n

ell’equ
in

ozio d’au
tu

n
n

o.
L

a P
asqu

a, m
om

en
to della resu

rrezion
e del D

io m
orto, co-

stitu
isce u

n
 esem

pio di u
tilizzo dell’equ

in
ozio prim

averile per
fin

i sim
bolici: da qu

el m
om

en
to, dopo il con

cepim
en

to sotter-
ran

eo e n
ascosto avven

u
to n

el solstizio in
vern

ale, si h
a la n

a-
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i cicli m
esopotam

ici della G
ran

de D
ea M

adre o Ish
tar, n

ei qu
ali

tale divin
ità lu

n
are era con

tem
poran

eam
en

te m
adre e sposa

dello stesso dio.



sch
ile, ch

e sim
bolicam

en
te defin

isce il prin
cipio form

ativo e
costru

ttivo, cioè ch
e in

 altre parole forn
isce la legge tram

ite
cu

i si organ
izzan

o le cose e i diversi aspetti della realtà, e la
virtu

alità fem
m

in
ile ch

e riceve qu
esta en

ergia u
tilizzan

dola
per creare le form

e della realtà.
L

a pu
ra virtu

alità in
sita n

el fem
m

in
eo è però an

ch
e peri-

colosa, oscu
ra, n

ottu
rn

a, perch
é ogn

i in
differen

ziazion
e è vis-

su
ta spiritu

alm
en

te com
e u

n
 regresso n

el C
aos, u

n
 ritorn

o allo
stadio prim

ordiale preceden
te ogn

i ordin
am

en
to costitu

tivo del
prin

cipio trascen
den

te e sacrale. In
 m

olti casi qu
in

di l’elem
en

-
to fem

m
in

ile è iden
tificato con

 la virtu
alità dell’elem

en
to

acqu
atico (sim

bolo del caos germ
in

ativo: m
ito del dilu

vio u
n

i-
versale) o con

 gli esseri viven
ti sim

boli in
 qu

esto, in
 gen

ere
dragh

i, serpen
ti, ecc.

Il fem
m

in
ile divien

e espression
e della m

orte, del regn
o dei

m
orti, situ

ato gen
eralm

en
te sotto la su

perficie terrestre. S
e

sim
bolicam

en
te la terra, in

 qu
an

to m
on

do (pu
ro, sacro, ecc.), è

su
perficiale, ciò ch

e è al di sotto di essa è regn
o dei m

orti.
S

pesso qu
esti ven

gon
o seppelliti in

 posizion
e fetale pro-

prio perch
é torn

an
o n

el m
on

do virtu
ale ed in

differen
ziato del

grem
bo m

atern
o, sim

bolo della fem
m

in
ilità.

D
’altra parte, l’en

ergia in
sita n

ella capacità di poter
riassorbire in

 sé ogn
i esisten

te, esprim
e u

n
a sorta di poten

za,
di en

ergia. S
i tratta n

atu
ralm

en
te della forza del diven

ire, del
tran

sitorio, di ciò ch
e pu

ò essere diverso da qu
ello ch

e è. E
qu

esto perch
é ogn

i cam
biam

en
to è m

etafisicam
en

te u
n

 pas-
saggio dall’essere al n

on
 essere e viceversa. In

 qu
an

to forza
del diven

ire, il prin
cipio fem

m
in

ile è ciò ch
e m

ette in
 m

oto e
distru

gge l’u
n

iverso n
ella m

olteplicità dei su
oi aspetti. C

om
e

en
ergia creativa il prin

cipio fem
m

in
ile pu

ò an
ch

e spin
gere

verso la ristrutturazione costruttiva di livelli superiori di realtà.
S

ign
ificativo è il fatto ch

e Iside ricostru
isca il corpo dell’am

ato
e lo ricrei com

e essere divin
o.

L
a sorella e sposa diven

ta m
adre, in

 perfetta coeren
za con

—
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scita vera e propria, la esteriorizzazion
e della forze vitale ch

e
si m

an
ifesta in

 tu
tta la su

a poten
za n

ella P
rim

avera.



L
E

 C
O

P
P

IE
 D

IV
IN

E
 : L

A
 D

U
A

L
IT

À
 C

O
S

M
IC

A

V
orrem

m
o u

lteriorm
en

te an
alizzare il m

ito di O
siride in

relazion
e al posto ch

e n
el raccon

to sacro occu
pa la divin

ità
fem

m
in

ile: Iside.
O

siride è reso im
m

ortale grazie alla gen
erazion

e del figlio
H

oro, con
cepito dopo m

orto, e alla ricostru
zion

e del proprio
corpo. A

m
bedu

e qu
esti avven

im
en

ti trovan
o in

 Iside la pro-
pria origin

e. L
a sorella-sposa esprim

e il potere vitale in
sito

n
ell’elem

en
to fem

m
in

ile.
N

ella sfere spiritu
ale e n

elle con
cezion

i religiose delle an
-

tich
e civiltà, l’elem

en
to fem

m
in

ile si caratterizza com
e l’oppo-

sto com
plem

en
tare del prin

cipio m
asch

ile.
S

i tratta cioè di prin
cipi costitu

tivi della realtà, n
ei su

oi
diversi aspetti e n

ei diversi livelli di organ
izzazion

e, ch
e su

ssi-
ston

o in
 relazion

e al proprio opposto.
L

e più
 disparate m

itologie ten
don

o ed attribu
ire all’ele-

m
en

to fem
m

in
ile le caratteristich

e della passività e della
poten

zialità creatrice e m
atern

a. E
sprim

on
o m

etafisicam
en

te
l’aspetto ricettivo, cioè la capacità di accogliere il diverso da sé
e di ren

derlo fu
n

zion
ale e creativo.

In
fatti dall’elem

en
to fem

m
in

ile scatu
riscon

o le diverse for-
m

e della vita. Q
u

este forze son
o poten

zialm
en

te presen
ti, com

e
in

differen
ziate. C

om
e l’argilla pu

ò assu
m

ere l’aspetto ch
e gli è

dato dallo stam
po, così il prin

cipio fem
m

in
ile in

 tu
tte le

poten
zialità pu

ò diven
ire qu

alsiasi cosa e m
an

ifestare qu
alu

n
-

qu
e form

a, a con
dizion

e ch
e sia presen

te u
n

 prin
cipio form

ati-
vo ch

e origin
i, organ

izzi le virtu
alità, trasform

an
dole così in

realtà con
creta ed effettu

ale.
In

 qu
esto sen

so su
ssiste la com

plem
en

tarietà tra il m
a-

—
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IL
 M

IT
O

 IN
Z

IA
T

IC
O

: IS
ID

E
 E

 O
S

IR
ID

E

«C
h

e Io viva o m
u

oia, Io son
o O

sirid
e. Io pen

etro in
 T

e e riappaio
attraverso
la T

u
a person

a;
in

 T
e deperisco ed in

 T
e cresco.

…
 Io copro la terra;

ch
e Io viva o m

u
oia, Io son

o l’O
rzo,

n
on

 m
i si pu

ò distru
ggere.

H
o pen

etrato l’ordin
e...

S
on

o diven
u

to il sovran
o dell’ordin

e,
em

ergo n
ell’ord

in
e...»

O
gn

i segn
o, ogn

i figu
ra, ogn

i storia sacra assu
n

ta n
ella vita

spiritu
ale dell’u

om
o rappresen

ta u
n

 aspetto, u
n

a caratteristi-
ca particolare dell’essere stesso dell’u

n
iverso; n

e spiega il di-
ven

ire e n
e fon

da l’esisten
za.

Il sim
bolo è qu

in
di u

n
a rappresen

tazion
e alla portata delle

facoltà u
m

an
e di u

n
 dato aspetto o u

n
a data m

odalità d’essere
del sacro.

E
sso è polivalen

te in
 qu

an
to si riferisce a più

 livelli di com
-

pren
sion

e, poten
do sign

ificare più
 cose e allo stesso tem

po for-
n

ire u
n

 pu
n

to di vista n
el qu

ale la vita pu
ò collocarsi all’in

ter-
n

o di u
n

’organ
ica stru

ttu
ra di com

pren
sion

e.
P

er su
a specifica n

atu
ra la sem

plice acqu
isizion

e del sim
-

bolo va al di là delle sfera razion
ale, logica e discorsiva poten

-
zian

do la capacità di com
pren

sion
e in

tu
itiva.

M
en

tre il con
cetto scien

tifico, fon
dato su

 fu
n

zion
i logich

e e
astratte, n

on
 in

flu
en

za la psich
e n

ella su
a globalità, il sim

bolo
m

odifica in
 profon

dità il m
odo di essere dell’in

dividu
o ch

e con
esso en

tra in
 con

tatto.

—
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P
er gli an

tich
i la com

pren
sion

e dell’u
n

iverso esiste solo n
el

m
om

en
to in

 cu
i essa sia totale, in

globi cioè la vasta e m
u

ltifor-
m

e varietà di avvenim
enti che accadono nel m

ondo stesso. O
gni

stru
ttu

ra sim
bolica, qu

in
di, proprio perch

é polivalen
te n

el sen
-

so su
ddetto, è esperien

za del m
on

do in
 qu

an
to stru

m
en

to co-
n

oscitivo ed operativo ch
e l’u

m
an

ità h
a a propria disposizion

e
per superare le ricorrenti crisi dell’esistenza nelle quali il “caos”
torn

a ad in
sidiare l’organ

izzazion
e ordin

ata dell’u
n

iverso.
In

 ogn
i civiltà u

m
an

a la prin
cipale esperien

za di crisi è
rappresen

tata dalla m
orte, del visibile ed esplosivo cam

bia-
m

en
to di stato al qu

ale son
o soggetti tu

tti gli esseri viven
ti. Il

diven
ire cosa tra le cose, l’in

capacità appariscen
te di fron

te al
fen

om
en

o degen
erativo della m

orte, rich
iedon

o u
n

a risposta
di senso, un fondam

ento di valore, una sacralizzazione del feno-
m

en
o.

A
lcu

n
e esperien

ze di m
orte della n

atu
ra portan

o u
n

a pro-
m

essa di vita: il sem
e ch

e m
u

ore sottoterra risorge più
 rigo-

glioso n
ei fru

tti ch
e la terra, fecon

data dal sole, dall’acqu
a e

dal lavoro, don
a agli u

om
in

i; la selvaggin
a u

ccisa dai cacciato-
ri divien

e san
gu

e e n
u

trim
en

to (qu
in

di vita) per colu
i ch

e se
n

e ciba; la lu
n

a ch
e m

u
ore n

el cielo ogn
i ven

totto giorn
i torn

a
ad illu

m
in

are la volta celeste con
 regolarità; il sole ch

e perde
la su

a poten
za n

ei m
esi in

vern
ali risorge più

 forte e vigoroso
n

el periodo estivo. S
i tratta di osservazion

i ban
ali ch

e sem
bra-

n
o n

on
 rivestire alcu

n
a im

portan
za per il problem

a di fon
do:

perch
é l’u

om
o m

u
ore? e cosa c’è dopo le m

orte?
A

 differen
za di qu

ello ch
e riten

gon
o etn

ologi ed an
tropologi

ch
e, abbagliati dal m

ito storicista, evolu
zion

ista e n
atu

ralista,
afferm

an
o ch

e sia l’esten
sion

e an
alogica delle regolarità dei

cicli n
atu

rali a spiegare la sacralizzazion
e della m

orte; n
oi,

segu
en

do storici della religion
e com

e M
ircea E

liade e etn
ologi

com
e G

orge D
u

m
ezil, riten

iam
o ch

e sia solo la specifica n
atu

-
ra sim

bolica della coscien
za u

m
an

a a determ
in

are u
n

a spiega-
zion

e religiosa oltre ch
e della m

orte an
ch

e dei cicli n
atu

rali.

—
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di an
em

on
e; n

el cu
lto di O

siride, i sacerdoti plasm
avan

o il cor-
po del dio con

 argilla, n
ella qu

ale m
ettevan

o dei sem
i ch

e poi
germ

ogliavan
o.

C
om

u
n

i a tu
tti i cu

lti dedicati alle divin
ità fin

 qu
i con

side-
rate, eran

o le rappresen
tazion

i sacre degli even
ti n

arrati n
el-

le leggen
de m

itologich
e.

S
econ

do il F
razer tali rappresen

tazion
i eran

o riti m
agici

per evocare e stim
olare il ritorn

o della P
rim

avera per m
ezzo

dell’im
itazion

e e della sim
patia.

S
appiam

o per certo ch
e in

 G
recia la rappresen

tazion
e sa-

cra del m
ito di D

em
etra e di P

ersefon
e; era parte in

tegran
te

dei m
isteri E

leu
sin

i.
L

a leggen
da n

arra in
fatti ch

e poich
é E

leu
si accolse ben

e
D

em
etra in

 cerca di P
ersefon

e, in
 ricordo di ciò la dea vi istitu

ì
i m

isteri. Il ritu
ale aveva il carattere di u

n
 cu

lto della fertilità;
dopo qu

alch
e tem

po vi fu
ron

o associati i cu
lti di D

ion
iso e O

r-
feo.M

om
en

to salien
te del dram

m
a sacro era il com

pian
to del-

la divin
ità m

orta o rapita, segu
ito poi dalla gioia esaltan

te per
il ritorn

o o la resu
rrezion

e della stessa divin
ità; il passaggio

da u
n

o stato em
otivo all’altro era repen

tin
o, ed era segn

ato
dal su

on
o delle cam

pan
e.



ch
e resu

scitasse ad ogn
i prim

avera ed estate.
Q

u
esto m

ito è di origin
e fen

icia (in
 fen

icio, “A
don

” =
 sign

o-
re) e si celebrava n

el porto di B
iblo alla foce del fiu

m
e A

don
e;

probabilm
en

te fu
 im

portato in
 G

recia dove m
an

ten
n

e il su
o

carattere di sim
bolo della n

atu
ra ch

e m
u

ore e rin
asce con

ti-
n

u
am

en
te

L
’an

alogia tra il m
ito di O

siride e qu
ello di P

ersefon
e è

ancora più evidente. P
ersefone, infatti, figlia di Zeus e D

em
etra,

dea delle m
essi e dell’agricoltu

ra, fu
 rapita da A

de, sovran
o

degli In
feri, m

en
tre raccoglieva croch

i e n
arcisi e trasportata

su
l su

o carro n
ella su

a dim
ora sotterran

ea. D
em

etra, dispera-
ta, percorse la terra in

tera alla ricerca della figlia; scoperta la
verità si ritirò in

 solitu
din

e ren
den

do il terren
o sterile. A

llora
Z

eu
s m

an
dò E

rm
es da A

de per far liberare P
ersefon

e ed ot-
ten

n
e ch

e lo fosse per otto m
esi.

L
’apparen

te in
fecon

dità della terra n
ella stagion

e in
ver-

n
ale ven

iva spiegata con
 il trasferim

en
to del potere n

elle re-
gion

i sotterran
ee; si parla di trasferim

en
to e n

on
 di m

orte poi-
ch

é an
ch

e n
ella n

u
ova sede le divin

ità m
an

ten
gon

o il loro ca-
rattere di forze di fecon

dità e potere vegetativo, com
e in

dicato
dalla loro carica regale. In

fatti, in
 qu

esto caso, la m
orte n

on
equ

ivale a distru
zion

e, m
a esprim

e soltan
to u

n
 prin

cipio n
on

m
an

ifestato ch
e m

an
tien

e tu
ttavia le su

e poten
zialità.

A
llo stesso m

odo, il sem
e ch

e apparen
tem

en
te è rin

secch
ito

e in
erte, è in

 realtà u
n

 n
u

cleo di en
ergia, ch

e deve essere sep-
pellito e deve m

orire, m
arcen

do, per poter germ
ogliare. A

 con
-

ferm
a di qu

esta tesi sta il fatto ch
e du

ran
te i ritu

ali di A
don

e
era vietato m

an
giare i sem

i fran
tu

m
ati.

Il retaggio di tali con
cezion

i è presen
te n

ell’u
san

za com
u

-
n

e di m
an

giare a P
asqu

a delle u
ova: in

fatti l’u
ovo è il sim

bolo
per eccellen

za della cellu
la prim

ordiale, origin
e della vita.

R
ipren

den
do l’an

alogia col sem
e, possiam

o con
statare ch

e
spesso la divin

ità n
on

 risorge fisicam
en

te, risorge n
ella vege-

tazion
e. A

don
e ad esem

pio torn
a ogn

i prim
avera sotto form

a
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È
 la presen

za della divin
ità (E

ssere S
acro) ch

e attraverso
le proprie vicissitu

din
i (m

an
ifestazion

i ed occu
ltam

en
ti) rive-

la la m
isteriosa u

n
ità sacrale tra vita e m

orte, ed è in
 tal sen

so
ch

e van
n

o letti m
olti m

iti, tra cu
i qu

ello di Iside e O
siride.

L
a version

e più
 com

pleta è qu
ella forn

itaci de P
lu

tarco (II
secolo d.C

.), m
en

tre i prim
i reperti arch

eologici dello stesso
risalgon

o al 2750 a.C
.

L
a n

ascita di O
siride è legata alla stessa fon

dazion
e del-

l’u
n

iverso; n
ella m

itologia egizian
a, in

fatti, l’origin
e del m

on
-

do è opera del D
io S

ole, defin
ito secon

do u
n

a trilogia di n
om

i
ch

e esprim
on

o sim
bolicam

en
te i su

oi cam
biam

en
ti di stato

du
ran

te la giorn
ata: K

h
epri, il S

ole levan
te, R

Â
, il S

ole allo
zen

ith
, e A

tu
n

, il S
ole calan

te.
L

’astro diu
rn

o, assu
n

to com
e sim

bolo del divin
o, esprim

e
pien

am
en

te il carattere sacralizzan
te della L

u
ce e del calore.

Il ch
iarore, la lim

pidezza, la distin
zion

e n
itida delle cose così

com
e son

o, don
an

o all’u
om

o qu
ella sicu

rezze derivan
te dalla

facoltà discrim
in

an
te di distin

gu
ere il poten

zialm
en

te perico-
loso da ciò ch

e n
on

 lo è.
Il giorn

o è sim
bolicam

en
te espression

e dello stato di vigile
con

sapevolezza m
en

tale della veglia, con
trapposta alla in

sicu
-

rezza del son
n

o e dei sogn
i, du

ran
te i qu

ali l’u
om

o divien
e pre-

da dei su
oi fan

tasm
i.

Il caos n
ottu

rn
o abitato da fan

tasm
i e ladri si oppon

e così
al cosm

o diu
rn

o.
R

icordiam
o an

cora u
n

a volta ch
e n

on
 è la lu

ce m
ateriale

del S
ole fisico a produ

rre il sim
bolo, com

e vorrebbero i n
atu

ra-
listi; al con

trario è l’esperien
za religiosa della sacralizzazion

e
del m

on
do a far sì ch

e il S
ole diven

ti sim
bolo di lu

ce spiritu
ale:

in
fatti il S

ole, la L
u

n
a e altri sim

boli ierofan
ici n

on
 son

o m
ai

adorati per se stessi m
a solo per qu

ello ch
e rivelan

o di sacro.
L

’u
n

iverso n
asce qu

an
do la legge, l’ordin

e, l’organ
izzazion

e
si sostitu

iscon
o al disordin

e della in
differen

ziata varietà, qu
e-

sto vale sia per il m
icrocosm

o u
m

an
o sia per il m

acrocosm
o



dell’u
n

iverso n
el su

o com
plesso.

Il m
ito n

arra ch
e il S

ole vin
se e respin

se il serpen
te A

poph
is

(an
ch

e A
tu

m
) espression

e ofide del caos e del disordin
e.

D
al sole, per parten

ogen
esi, spu

tan
do o span

den
do il pro-

prio sem
e, n

acqu
ero il cielo (N

u
t) e la terra (G

eb).
L

’u
n

ion
e dei du

e creò le prin
cipali divin

ità della religion
e

egizian
a: O

siride, Iside, S
eth

 e N
eph

tys.

O
siride è in

dicato dal m
ito com

e u
n

 faraon
e celebre per il

vigore e la giu
stizia con

 cu
i govern

ò l’E
gitto. L

a figu
ra del fa-

raon
e rivestiva u

n
a n

otevole im
portan

za n
ella vita spiritu

ale
degli E

gizian
i. L

o si riten
eva, per la su

a discen
den

za divin
a

(figlio del S
ole), il m

odello paradigm
atico del sacro su

l qu
ale si

reggeva l’ordin
e stesso dell’u

n
iverso. U

n
 an

tico testo egizio si
riferisce al faraon

e con
 qu

esti term
in

i: “... è u
n

 D
io ch

e ci fa
vivere con

 le su
e azion

i”.
T

u
tti i su

oi atti, i su
oi gesti, son

o riti, com
portam

en
ti pre-

fissati ch
e riattu

alizzan
o l’atto creativo prim

ordiale, garan
ten

-
do con

 la su
a presen

za l’ordin
e ed esorcizzan

do il caotico di-
sordin

e.
G

li etn
ologi h

an
n

o ritrovato u
n

a sim
ile figu

ra in
 m

olte cu
l-

tu
re prim

itive dotate di u
n

a in
ten

sa vita spiritu
ale. N

ella tra-
dizion

e arcaica della civiltà rom
an

a il R
e era n

ello stesso tem
-

po “rex” (il reggitore del m
on

do) e “pon
tifex” (colu

i ch
e crea il

pon
te, fa cioè da tram

ite tra il terren
o e il divin

o, collegan
doli

e con
tribu

en
do qu

in
di al sacralizzazion

e del m
on

do).
O

siride, arch
etipo del F

araon
e, con

 determ
in

azion
e e co-

raggio ordin
a u

n
a società, crea u

n
a civiltà.

 S
eth

, fratello di O
siride, in

vidioso della fam
a e degli on

ori
del fratello, spin

to dalla am
bizion

e di govern
are al su

o posto,
lo attirò in

 u
n

 tran
ello e con

 l’in
gan

n
o lo u

ccise.
Iside, sorella e m

oglie di O
siride riesce con un incantesim

o a
generare un figlio con il m

arito m
orto, a cui dà il nom

e di H
oro.
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M
O

R
T
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 R
E

S
U

R
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E
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IO
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E
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E
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IT
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G
R

A
R

I D
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R
IM

A
V

E
R

A

L
a religion

e è u
n

a evolu
zion

e della m
agia, e gli atti di cu

l-
to ad essa legati son

o l’espression
e dell’esigen

za u
m

an
a di in

-
terven

ire su
ll’am

bien
te circostan

te tram
ite azion

i di potere ca-
paci di far con

oscere e piegare le forze n
atu

rali al volere del-
l’u

om
o.

A
n

ch
e per la P

rim
avera, com

e per gli altri m
om

en
ti ch

iave
dell’an

n
o solare, esistevan

o dei riti ch
e avevan

o la fu
n

zion
e di

evocare l’avven
to delle n

u
ove forze stagion

ali ed esorcizzare
le valen

ze con
trarie alla stagion

e appen
a trascorsa.

C
rescita e m

orte son
o i du

e prin
cipi opposti e com

plem
en

-
tari ch

e reggon
o tu

tte le festività dell’an
n

o, ed in
 particolar

m
odo si esprim

on
o in

 qu
elle prim

averili.
In

 qu
esta ottica devon

o essere con
siderati i m

iti di P
erse-

fon
e e D

em
etra, A

don
e e A

frodite, Iside e O
siride.

Q
u

esti n
on

 son
o altro ch

e n
om

i diversi dati a prin
cipi di

u
gu

ale n
atu

ra da popolazion
i diverse. N

elle tre coppie di divi-
n

ità, assistiam
o alla m

orte dell’elem
en

to m
asch

ile (tran
n

e n
el

caso di P
ersefon

e, ch
e è u

n
a divin

ità fem
m

in
ile, e ch

e n
on

m
u

ore, m
a vien

e rapita); dopo u
n

 periodo variabile, circa du
e

terzi dell’an
n

o, esso risorge oppu
re assu

m
e u

n
’altra form

a di
vita.N

arra in
fatti il m

ito ch
e A

don
e, adolescen

te di straordin
a-

ria bellezza am
ato da A

frodite, fu
 u

cciso du
ran

te u
n

a partita
di caccia da un cinghiale, che secondo alcune fonti sarebbe A

res,
geloso di A

frodite.
L

a dea addolorata riu
scì ad otten

ere da Z
eu

s ch
e il su

o
am

ato trascorresse n
egli in

feri soltan
to u

n
a parte dell’an

n
o e



S
eth

 taglia in
 più

 pezzi il corpo del fratello e li disperde
p

er il m
on

d
o. Isid

e, attraverso u
n

a serie d
i avven

tu
re,

ricom
pon

e il corpo. Il fratello om
icida riesce a cattu

rare il n
i-

pote e a cavargli u
n

 occh
io. L

’in
terven

to del dio R
Â

 con
sen

te
ad H

oro di vin
cere lo zio, recu

peran
do l’occh

io e scen
dere n

e-
gli in

feri per farn
e don

o ad O
siride ch

e vien
e così risvegliato

dal proprio figlio, m
en

tre S
eth

 si trasform
erà n

ella barca ch
e

trasporta i m
orti.

In
 qu

esto raccon
to si in

treccian
o elem

en
ti di en

orm
e im

-
portan

za. In
n

an
zitu

tto si pu
ò n

otare u
n

a sacralizzazion
e del-

la ciclicità della vita e della m
orte: O

siride è m
orto m

a è torn
a-

to a vivere in
 u

n
a diversa dim

en
sion

e spiritu
ale, grazie alla

qu
ale garan

tisce la fecon
dità e la fertilità delle forze vegetali.

E
sso è iden

tificato con
 il gran

o e con
 l’orzo, fon

ti prin
cipali di

n
u

trim
en

to degli egizian
i. E

gli, com
e spirito del gran

o, h
a vin

-
to lo m

orte ed è risorto ad u
n

a n
u

ova vita ricca di en
ergia

creatrice.
L

a n
u

ova esisten
za vitale rich

iede però u
n

 ritorn
o allo sta-

to prim
ordiale, alla pu

ra poten
zialità d’essere: deve attraver-

sa
re il p

a
ssa

ggio ch
e d

ivid
e la

 vita
 terren

a
 d

a
 q

u
ella

u
ltraterren

a, passaggio rappresen
tato dalla m

orte. In
 altre

parole deve m
orire al m

on
do per vivere al di là di qu

esto.
L

a sacralizzazion
e, derivan

te dalla paradigm
atica vicen

da
dei passaggi tra vita e m

orte della divin
ità, divien

e così
soteriologia (an

n
u

n
cio di salvezza) ed escatologia (com

pren
-

sion
e del destin

o u
ltim

o dell’u
om

o).
A

 qu
esto rigu

ardo assu
m

e u
n

a su
a positività an

ch
e la figu

-
ra del m

ale, del distru
ttore per eccellen

za, n
ecessario a garan

-
tire la dissolu

zion
e delle form

e n
on

 più
 adegu

ate alla esisten
-

za terren
a. Il m

ale n
on

 pu
ò essere distru

tto perch
é esso è par-

te costitu
tiva della legge im

m
an

en
te al diven

ire delle form
e

viven
ti.

L
e opposizioni sussistono com

e com
plem

entari: ogni aspetto
della realtà esiste grazie an

ch
e al proprio opposto ed è con

o-
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scibile in
 qu

an
to relativo a ciò ch

e n
on

 è.
C

osì la lu
ce n

asce dalle ten
ebre e le ten

ebre dalla lu
ce, il

calore dal freddo e il freddo dal caldo, la vita dalla m
orte e la

m
orte dalla vita, e “su

b specie aetern
itatis”, il ben

e dal m
ale, il

m
ale dal ben

e, la coscien
za dal n

on
con

scio e l’in
con

scio dalla
coscien

za, ecc.
Il ru

olo di S
eth

, figu
ra m

align
a per eccellen

za, è qu
ello di

spin
gere O

siride a raggiu
n

gere u
n

 livello su
periore d’essere.

L
a m

orte segn
a solo la fin

e di u
n

 certo aggregato, di u
n

a certa
form

a di m
an

ifestazion
e, ch

e, in
 qu

an
to con

dizion
ata, è desti-

n
ata a dissolversi qu

an
do ven

gan
o a m

an
care le con

dizion
i, le

cau
se determ

in
an

ti la vita stessa. L
’essere del m

orto si ricrea
n

ella pu
ra poten

zialità dell’essere.
R

igu
ardo il possibile destin

o di vivere oltre la m
orte, il m

ito
m

ostra la figu
ra determ

in
an

te di Iside e, soprattu
tto, di H

oro.
O

siride n
on

 ricon
osce la n

atu
ra di coloro ch

e lo circon
dan

o:
prim

a della m
orte appare com

e passivo, im
poten

te, pu
r n

el
potere m

ateriale; dopo la m
orte egli è in

 balia degli elem
en

ti,
sm

em
brato, sem

plice larva di u
n

’oscu
rità elem

en
tale. Iside n

e
ricom

pon
e il corpo ed H

oro gli fa don
o del proprio occh

io e lo
risveglia.

T
roviam

o in
 qu

esta sim
bologia l’espression

e più
 com

pleta
del cam

m
in

o in
iziatico: u

n
ico stru

m
en

to ch
e l’u

om
o h

a a di-
sposizion

e per raggiu
n

gere u
n

 livello su
periore di esisten

za.
C

on
 gli occh

i si vede e la vision
e è sem

pre stata sin
on

im
o di

con
oscen

za. O
ffrire l’occh

io sign
ifica don

are lo stru
m

en
to per

arrivare alla con
oscen

za.
L

o sm
em

bram
en

to è sim
bolo dello stato di sch

iavitù
 alla

qu
ale son

o soggetti tu
tti gli u

om
in

i spin
ti dalle proprie passio-

n
i, dai propri desideri, dall’in

stabilità delle im
m

agin
i m

en
tali.

R
icostru

ire il corpo sign
ifica costitu

ire u
n

 cen
tro stabile, dota-

to di forza, volon
tà e poten

za, im
m

obile n
el m

u
tam

en
to e n

ella
tran

sitorietà degli im
pu

lsi.
Il m

ito esprim
e qu

in
di n

on
 solo u

n
 m

essaggio di speran
za
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escatologica e soteriologica, m
a in

dica an
ch

e u
n

 cam
m

in
o di

con
oscen

za in
tegrale ed organ

ica per cu
i si passa da u

n
o stato

di torpore, ign
oran

za, in
erzia e passività im

poten
te, a u

n
 sta-

to di veglia, di ch
iarezza m

en
tale, di sapere e di en

ergia deri-
van

te dall’in
tegrazion

e e con
cen

trazion
e.

C
iò ch

e l’u
om

o era prim
a della con

qu
ista di qu

esta saggez-
za (H

oro è il m
aestro, colu

i ch
e in

dica il cam
m

in
o della con

o-
scen

za e gu
ida l’in

dividu
o n

el lu
n

go e difficile itin
erario in

te-
grativo della person

alità) n
on

 lo è qu
an

do, diven
u

to u
n

 essere
in

tegrato, è illu
m

in
ato, libero e vin

citore della m
orte.

R
in

ato ad u
n

a n
u

ova esisten
za n

on
 tem

e la m
orte e divie-

n
e fon

te di vita:
«O

siride! sei partito, m
a sei torn

ato;
ti sei addorm

en
tato, m

a sei stato risvegliato:
m

oristi, m
a d

i n
u

ovo vivi.»


